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ZERDUSTILIK VE iSRAKILIKTE ATES FELSEFESI

- Mehmet Mekin MEGiN -
ZERDﬁSTiLiK THE PHILOSOPHY OF FIRE
VE iSRAKILIKTE IN ZOROASTRIANISM AND
ATES FELSEFESI ILLUMINATION (ISHRAQ)
0z ABSTRACT

Bu calismanin konusu kadim Iran dinlerinin
omurgasi olarak kabul edilen Zerdiistilik ve Islam
diisiincesinin felsefi-mistik okulu olan Israkilikte
merkezi bir ehemmiyete sahip olan ates felsefesi-
dir. Konu somut olarak goriilen ates, atesin yay-
dig1 151k ve 1s1 ile atesin arketipi veya metafizik
boyutu olan nur iizerinden ele alinmistir. Genel
olarak fiziki ve metafizik diisiince mekanizmasini
nar ve nur iizerine kuran Zerdiistilik ve Israkilikte
ates fenomeni konusu, her iki diisiincenin ana kay-
naklar1 ve bu iki alanda ¢alismis arastirmacilarin
eserlerine dayanarak hazirlanmistir. Calismada din
fenomenolojisi yontemi tercih edilmis ve her iki
diisiince sisteminde ates fenomeninin sahip oldu-
gu anlam diinyasina ve arkaplanindaki felsefesine
ulagarak 6zgiin bir sekilde yorumlanmaya caba
gosterilmistir. Calismanin amaci ebedi hikmetin
zamanlar {stii evrensel ayak izini ates fenomeni
tizerinden takip etmek suretiyle din ve diisiince-
lerdeki ortak hakikat birligine yeniden dikkat ¢ek-
mektir. Calismada oncelikle dinler ve dinlerde ates
fenomeni kisaca ele alinmis, ardindan kronolojik
olarak oncelikle Zerdiistillikte ve ardindan Israki-
likte ates fenomeni ayr1 ayr1 incelenmistir. Yapilan
arastirmanin sonucunda, neredeyse biitiin zaman-
larda ve cografyalarda atesin yiiceltilmis ve kut-
sanmis oldugu goriilmiistiir. Ozellikle kadim Hin-
duirani geleneklerden Zerdiistilik ile islam-i Irani
geleneklerinden Israkilikte atesin oldukca merkezi
bir 6neme sahip oldgu, her iki diisiince sisteminde
de atesin dini, felsefi ve mistik bir boyuta sahip
oldugu, kisacasi her iki diigiincenin Ogretilerinin
bir nar ve nur felsefesi tizerine kurulu oldugu so-
nucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Zerdiistilik, Israkilik,
Zerdiist, Siihreverdi, Ates, Nur, Hurra

The subject of this study is the philosophy of
fire, a central and significant theme, in Zoroastria-
nism as the backbone of ancient Iranian religions,
and in [llumination (Ishraq), which is the philo-
sophical-mystical school of Islamic thought. The
subject is discussed through the fire on the earth,
the light and heat emitted by the fire (nar), and the
light (noor), which is the archetype or metaphysi-
cal dimension of fire. The subject of fire phenome-
non in Zoroastrianism and Illuminationism, which
generally establishes the physical and metaphysi-
cal thought mechanism on fire and light, has been
prepared based on the main sources of both ideas
and the works of researchers who have worked in
these two fields. In the study, the method of phe-
nomenology of religion was preferred and an ef-
fort was made to interpret the fire phenomenon in
an original way by reaching the world of meaning
and the philosophy behind it in both systems of
thought. The aim of the study is to draw attention
to the unity of common truth in religions and thou-
ghts by following the timeless universal footprint
of eternal wisdom through the phenomenon of fire.
In the study, first of all, religions and the fire phe-
nomenon in religions are briefly discussed, then
the fire phenomenon is examined separately, first
in Zoroastrianism and then in Illuminationism. As
aresult of the research, it is seen that fire is exalted
and blessed in almost all times and geographies. It
has been concluded that fire has a very central im-
portance especially in Zoroastrianism, one of the
ancient Hinduirani traditions and Illuminationism,
one of the traditions of Islam-i-Irani and that fire
has a religious, philosophical and mystical dimen-
sion in both systems of thought, in short, the tea-
chings of both ideas are based on a philosophy of
fire and illumination.

Keywords: Zoroastrianism, Illuminationism
(Ishraq), Zarathustra, Suhrawardi, Fire, Light,
Hurrah
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GiRiS

Ates en onemli temizlik araci, maddenin dort 6nemli arkhesi igerisinde en parlak ve en 1siltil1 unsur
olmasinin yanisira salt maddi olmayan dogasiyla en ¢ok metafizik ¢agrisimlara sahip fenomen sayilir. Diin-
yanin bir¢ok bolgesinde giindelik yasamin vazgeg¢ilmez bir araci olarak kullanilmasinin disinda, ates fizik
otesi diinya ile de iliskilendirilmis ve tasidig1 tanrisal giicten dolay1 kutsanmus ve yiiceltilmistir. Ozellikle
Hinduirani geleneklerde ve ayinlerde ates, Tanri’nin en ¢arpici tezahiirii, tecellisi, konagi ve sembolii ola-
rak goriilmiistiir. Nitekim Vedalarda ates tanris1 Agni’ye yapilan seslenisler ve dualar, Avesta’da atesin
kutsalligina yapilan atiflar, Iran’da kurulan ates mabetleri olan atesgedeler ve Ahuramazda’ya yénelisin bir
sembolii olarak atesgedelerin merkezinde her daim yakili tutulan ates kiblegahlara doniik yapilan yakarilar
ilk etapta atesin ehemmiyetini ortaya koyabilen 6rnekler sayilabilir.

Ates biitliin canlilarin igerisindeki hararet, hayatin kaynagini ve devamini temin eden 1s1, atomlardan
galaksilere kadar kainattaki biitiin varliklarin dongiistiniin saglayicisi, biitiin canlilardaki i¢giidiilerin mu-
harriki, insandaki tutku ve arzularin motor giicii, sevginin, 6zlemin, hasretin ve agkin tetikleyicis olarak
goriillir. Ates insana temiz ve pak olmayi, her daim aydinlanmay1 ve aydinlatmayzi, 1s1ltili ve parlak bir ha-
yat siirdiirmeyi animsatir. Alev alev yukarilara dogru yiikselen ve yorulmadan her dalgada bu ¢abasini bir
ritliel gibi tekrarlayan ates, her daim hareket ve faaliyet halinde olmayu, siirekli ileriye ve yukarilara dogru
tekamiil etmeyi boylece fizikten metafizige dogru seyreden kutsal seferin yorulmaz yolcusu olarak insana
icrek potansiyellerini harekete ve eyleme doniistiimeyi fisildar.

Ates 1s1tan ve 1s1tan gérkemli dogasiyla, derin bir siikut i¢erisinde alev alev dalgalanan tanrisal bir dilin
sessiz bir terciimani olarak karsisina dikilen insanda bir husu yaratmasinin yani sira insani kendine cezbe-
den bir ¢ekim giiciine de sahiptir. Boylece atesin karsisinda dikilen insan, atesin dalgalanan aleviyle derin-
lere dalar, koklii muhasebelere koyulur ve son tahlilde sadece fiziksel olarak aydinlanmaz ayni1 zamanda
manevi bir uyanis ve aydinlanma imkan1 da yakalar.

Atesin Hinduirani dinsel geleneklerde 6zellikle Zerdiistilikte dinsel ayinlerin merkezi unsuru kabul edil-
mesinin nedeni, metafizik alemin bir disa vurumu ve tanr1 Ahuramazda’nin yeryiiziindeki en 6nemli teza-
hiirii olarak diisiintilmesidir. Nitekim Ahuramazda’yr animsatan en 6nemli unsur, gokte biitiin ihtisamiyla
beliren Giines ve yeryliziinde ise 15181n ve 1sinin kaynagi olan atestir. Ancak bizzat goriilen atesin kutsalligi,
arketipi olan tanrisal parilti, celali nur ve tanrisal karizma anlamina gelen Aurradan kaynaklanir. Atesin
metafizik boyutu, igerisinde sakli olan ilahi nur ve ¢agristirdigi melekuti-sembolik giic atesi kadim Iran
bilgeliginde en 6nemli tinsel ve dinsel fenomene doniistiirmiistiir.

‘Ilahi varlik giinesinin kalbe yansimas1 veya carpmasiyla gerceklesen uyanis ve biling sayesinde hakiki
marifete ulasmak’ anlamia gelen Israk felsefesi, kadim iran bilgeleginde asirlar boyunca varligini koru-
mus olan atese, 6zgiin yorumlariyla bir hayat solugu ve rahmani nefes olmustur. Nitekim nur ve karanlik
diializmini ustaca kulanan Israk filozofu Siihreverdi’nin eserlerinde yer verdigi kahramani da ruhani-nu-
rani doga ile maddi-cismani doganin terkibinden yaratilan insan yani kizil akil’dir. Kadim Iran melekiyat
metafizigini nurlar hiyerarsisiyle yeniden yorumlayarak 6zgiin bir metafizik sistem kurgulayan Siihreverdi,
Irani hurray1 Islami irfanin Nur-i Muhammedi’sine ¢evirmis ve Israk filozofunun ulasmasi gereken nihai
hedef olarak gdstermistir. Israk hikmeti sayesinde ve Siihreverdi’nin 6zgiin nurlar mistismi igerisinde Irani
insan, nurani ve irfani insana doniismiistiir. Boylece kendisini ezelden ebede akan hikmet irmaginin bilingli
bir varisi olarak géren Siihreverdi, Iran’in Hiisrevani-Pehlevani hikmetini, Sami diinyasinin irfani-nebevi
hikmet potasinda eritmeyi basararak hikmetin zamanlar ve mekanlar {istii askin birligini bir fenomenolog
(kasifu’l-mahcub) dehasiyla ortaya koymustur. Kadim iran hikmetini ihya girisimiyle Siithreverdi, aslinda
Zerdistiligin disardaki ates tapinaklarini kizi/ akil olan insanin kalbine indirerek her daim yanan ve ona
biiytili bir doga, tanrisal bir karizma ve gorkemli bir parilti kazandiran atesgedelere doniistiirmiistiir.

1. MEDENIYET VE DiNLERDE ATES

Ates kadim zamanlardan beri bir¢ok kavim arasinda ve bu baglamda Aryai ve Sami dinlerinde biiyiik bir
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ehemmiyete sahip olmustur. Diinyanin bir¢ok bolgesinde dini veya kutsal bir sembol olarak atese metafizik
bir gii¢ atfedilmis, ceza veya miikafat aract olarak kabul edilmis, 15181 ve bilgiyi sembolize eden manevi
bir gii¢ olarak insan ile Tanr1 arasinda bir koprii olarak tasavvur edilmistir. Bu yilizden ates ile ilgili diinya
capinda ¢ok sayida dini metin, mitik aktarim veya sozlii rivayet kusaktan kusaga miras kalmistir.

Biitiin Hint-Avrupa dil ailesinde oldugu gibi Hindularda da atese 6zel bir gii¢ ve kutsallik atfedilmekte-
dir. Hindular i¢in goksel mesajlar tasiyicisi en eski kitap olan Rigveda’da ates tanris1 olan Agni, biiyiik tanr1
Indra gibi sik sik éviilmekte ve ona yakarilar sunulmaktadir. Hatta Rigveda Agni’ye seslenisle baslamak-
tadir. Tipk1 Iran’da Ater’in bir araci olarak Mazdeyasnalilarin dua ve yakarilarii1 Ahuramazda’nin huzu-
runa gotlirdiigii gibi Hindularda da Agni Hindularin dua ve ibadetlerini kabul ederek tanrilarin makamina
gotiiren bir araci gii¢ olarak goriilmektedir. Agni olmadan hi¢bir fidye kabul edilmemekte ve kurbanlar ile
adaklarin merkezinde yer alan tanrisal bir gli¢ olarak tasavvur edilmektedir. Sanskritgede ates i¢in Agni ve
bazen de sadece Ag olarak kullanilmaktadir. Bir¢ok Hint-Avrupa dilinde ayn1 kelime kokeniyle ates ifade
edilmektedir. Ornegin Latincede /gnis, Litvanyaca Ugnis ve Eski Slavcada Ogni olarak ifade edilmektedir.
Farscada Agni kokiinden gelen bir kelime bulunmazken, Kiirtcede Agir kelimesiyle ifade edilmektedir.
Hindistan’a go¢ etmis Iranl Zerdiistiler olan Parsiler atesgede ya da ates evi anlamna gelen agiary keli-
mesini kullanirlar. Tipki antik Yunan mitolojisinde, Promethues’un atesi gokten getirmesi gibi, Hindu dini
edebiyatta da atesin anayurdu gok kabul edilmekte ve atesin oradan Matarisvan tarafindan yeryiiziine in-
dirildigine inanilmaktadir. Rivayete gére Matarigvan, fidye ayinini yerine getirmek i¢in ilk olarak atesi Vi-
vasvat’a teslim etmistir. Hindu dini-mitik edebiyatta Agni hem yerdeki ateslerin, hem havadaki simseklerin
hem de gokteki Glinesin olmak iizere biitiin ateslerin efendisidir. Agni insana son derece yakin ve topraktan
yaratilmis yaratiklar ile goksel ruhani varliklar arasindaki araci hitkkmiindedir. Clinkii ne tam olarak yeryii-
ziine ait ve maddi ne de tamamen goriilmez ve soyut bir yaradilisa sahip oldugu i¢in yer ile gok arasindaki
elgilige en layik olan kutsal gii¢ olarak tasavvur edilmektedir.!

Cinliler ates tanrisin1 Tsaowang olarak adlandirmis ve onu yliceltip kutsamaya biiyiikk ehemmiyet ver-
miglerdir. Neredeyse biitiin Cin evleri bu koruyucu ve kollayici ates tanrisinin bir sembolii veya simgesini
bulundurur. Tipk1 mitik anlatrya gore iran’da atesi ilk defa ortaya ¢ikaran kisinin Huseng olmasi gibi Cin
mitinde de atesi ilk icat eden kisi Chung Yung olmus ve bu vesileyle tanrisal bir boyut kazanarak diger
tanrilar arasinda oviillmeye layik goriilmeye baslamistir. Yine Cin’de kutlanan bayramlardan biri ailenin
mubhafiz tanrisi olan s6z konusu bu ates tanrisinin adina her yilin son ayinin yirmi dérdiinde yapilmaktadir.
Diger dini inanglarda oldugu gibi Cinde de, atesin koruyucusu olan tanr1 gokteki tanrisal alemle ile insan-
lar arasinda bir arac1 gorevini gormekte ve Cinlilerin yilbasi tarihi olan Subat ayinin baslarinda yani bahar
mevsiminin baginda ates tanrisinin anavatani olan goksel aleme yiikselmekte ve atesi teslim alan ailelerin
yaptiklarini tanrilara rapor etmektedir.’

Yunanlilarda bilindigi lizere insan yaradilisi ile ilgili {i¢ mitik aktarim vardir. Bunlardan en eskisi insanin
granit taslar1 ya da agaglardan yaratilmis olmasidir. Ikincisi Zeus veya diger tanrilar tarafindan yaratilmis
olmasidir ve iiclinciisii ise Promethus’un onu balgik ve sudan yaratmis ve Atena’nin da ona ruh iifiirmiis
olmasidir. Insanin Promethus tarafindan yaratildigini ileri siiren mitik anlatiya gére, Prometheus insan be-
denini yarattiktan sonra ona atesle can bahsetmek istedi ancak biiyiik tanr1 Zaves’in (Zeus) katindan atesi
getirmek son derece zordu ¢iinkii ates sert muhafizlar tarafindan siki sekilde kontrol altindaydi. Ama buna
ragmen Cesur Promethus gizli bir sekilde atese ulasarak onu yeryiiziine indirdi. Zaves atesin kagirilmasin-
dan sonra 6fkelendi ve Promethus’u Saka iilkesinde bulunan Kafkas daginda granit tagsa mihladi veya zinci-
re vurdu ve her giin bir sahin onun cigerini gagalayip parcaliyordu ama her gece cigeri yeniden eski seklini
aliyordu. Prometheus bu sekilde otuz yil ve kimi rivayetlere gore otuz bin y1l boyunca aci iginde iskence
cekmeye devam ederken Herakles tarafindan sahin okla vuruldu ve Prometheus kurtarildi. Bu rivayetin

1 Ibrahim Purdavud, Avesta, 1. Bs (Tahran: intisarat-i Fravahar, 1353), 4: 172-173; William W. Malandra, 4n Introduction To
Ancient Iranian Religion — Readings From The Avesta And The Achaemenid Inscriptions (Usa, 1983), 159; Joseph Chambell, Dogu
Mitolojisi Tanrinin Maskeleri, trc. Kudret Emiroglu (Ankara: imge Kitapevi yay., 2003), 176; H. Derya Can, “Hint Ates Tanrist
Agni”, Niisha Dergisi, 7 (2002): 171; Hayrettin Kizil, Mecusilerde Ates Sembolii (Diyarbakir: A Grafik Yay., 2014), 49-53.

2 Purdavud, Avesta, 1353, 4: 175; Ahmet Uhri, Atesin Kiiltiir Tarihi (Ankara: Dost Kitabevi Yay., 2003), 37-38; Kizil, Mecu-
silerde Ates Sembolii, 60.

| 527 |




ZERDUSTILIK VE iSRAKILIKTE ATES FELSEFESI
- Mehmet Mekin MECIN -

bagka bir versiyonunda Zaves’in dfkesinin sebebi, Promethus’un atesi gokten calmasi, oradan yeryiiziine
indirmesi boylece insanlarin giindelik ihtiyaglarinda bu kutsal tanrisal 6zii kullanarak kirletmeleri olmustur.
Yine mitik anlatiya gore Yunanlilarda ates tanrist Hephaistos, biiyiik tanr1 Zeus ve biiyiik tanriga Hera’nin
oglu olarak bilinir. Hephaistos sakat ve ¢irkin oldugu i¢in annesi onun varligindan utan¢ duydu ve bu yiiz-
den onu gdkten denize indirdi. Okyanustan Urinum ve Tetis tarafindan kurtarildi, sig bir denizde bulunan
bir magarada koruma altina alindi. Dokuz yi1l boyunca denizdeki magarada kaldiktan sonra Dionysus’un
arabuluculugu sayesinde annesiyle barigt1 ve tanrilarin makami olan Olimpus’a geri dondii.* Yunan mitolo-
jisinde ates ile ilgili cok sayida anlatinin isaret ettigi ortak nokta, onun kutsal bir cevher oldugu ve tanrisal
aleme ait bir 6z oldugu yoniindedir.*

Romalilarda ates tanris1 Vesta olarak bilinir. Bu kelime Latincedeki Hestia’dir ve tipki Yunan diinyasin-
da &viiliip kutsandig1 gibi antik Yunan medeniyetinin miras¢ist olan Romalilarda da éviilmiistiir. Oliimsiiz
kabul edilen ates, lilkenin muhafiz giicii olarak Vesta tapinaginda siirekli yakili tutulurdu. Bu atesin korun-
masi i¢in basta dort kiz ve onlardan sonra alt1 kiz muhatiz olarak belirlenirdi. Tapinaga egitilmek tizere ali-
nacak bu kizlar alt1 yastan kii¢lik ve on yastan biiyiik olmamali, en asil ailelerden gelmeli, kole degil 6zgiir
ailelere mensup olmaliydilar. Bu kizlarin ayn1 zamanda italya’nin erdemli ve hayatta olan anne-babalarin
kizlar1 olmali, higbir kusur ve yetersizlik tasimamaliydilar. Bu kizlar {ilkenin yirmi ileri geleni tarafindan
kura ile se¢ilir, hemen ardindan ates tanrisinin hizmetine adanir ve Atrium Vesta’da yerlerini alirlardi. Bu
tapinakta saglar1 kesilir ve ates muhafizlarinin elbiselerine biiriiniirlerdi. Bunlarin gorev siiresi, on y1l egi-
tim almak, on y1l 6grendiklerini tatbik etmek ve on yil da 6§retmek iizere toplam otuz yildi. Onlar atesi
stirekli yakili tutmali, tapinagi temiz tutmali, tapinaga ait olan esyalar1 korumali, fidye ayinini diizenlemeli,
giinliik namaz kilmali ve Roma imparatorlugunun refahi ve bekasi i¢in tanriya yakarmaliydilar.’ Bu mitik
anlat1 Ates tapinagina adanan bu kizlarin iffeti, egitimi, gérevleriyle ilgili uzayip gider. Ancak bu anlatilar,
ates tapinaklarmin tipki Iran’da oldugu gibi, dini ritiiellerin merkezi olarak ne denli kutsal ve faal bir ko-
numda olduklarini gosterir.

Sami dinlerinin anas1 ve kaynagi hiikkmiinde olan Yahudilikte ates, kutsal ve yiice bir fenomen kabul
edilmigtir. Nitekim Kutsal Kitap’in Cikig boliimiinde Tanri’nin ateste tazahiir ettigi goriilmektedir:

“Musa kayinbabast Midyanli Kdahin Yitro nun siiritisiinii giidiiyordu. Siiriiyii ¢oliin batisina siirdii ve Tanri
Dagi’na, Horev’e vardi. RAB bin melegi bir ¢alidan yiikselen alevierin i¢inde ona goriindii. Musa bakti, ¢al
yaniyor, ama tiikenmiyor.”6

Yine Kutsal Kitab’in Cikis boliimiiniin 19. kisminda atesten coskuyla s6z edilmekte ve ates adeta tanri-
sal parilt1 ya da Tanri’nin bir tecellisi olarak belirmektedir:

“Musa halkin Tanri’yla goriismek tizere ordugahtan ¢ikmasina onciiliik etti. Dagin eteginde durdular. Sina
Dagi’nin her yamindan duman tiitiiyordu. Ciinkii RAB dagn iistiine ates i¢inde inmisti. Dagdan ocak dumant
gibi duman ¢ikiyor, biitiin dag siddetle sarsilyyordu.”7

Musevi dini edebiyatta, ilahi tecelliyi ifade etmek i¢in atesin kullanildig1 baska anlatilar da goze carpar:
“Rab ¢colde 151k vermek igin geceleyin Isrdil’in oniinde yiiriidii ™.

Hristiyanlikta, Eski Ahit’te atese atfedilen kutsallik kabul edilmekle birlikte, atesin sembolik anlami1 ve
imgesel giicii Yeni Ahit ifadelerinde de yinelenmektedir. Nitekim Isa, Yuhanna’ya goriindiigiinde “gézleri

3 Purdavud, Avesta, 1353, 4: 177-178.

4 Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi Biiyiik Destan Ve Séylenceler Antolojisi, trc. Koray Akten v.dgr. (Ankara: Imge Kitape-
viyay., 2003), 33-35; Kuzil, Mecusilerde Ates Sembolii, 28-33,43-44.

5 Purdavud, Avesta, 1353, 4: 181-182; Sergei Aelksandrovich Tokarev, “Kiiltiir Tarihinde Ates Sembolii”, Tiirk Diinyasi
Incelemeleri Dergisi/Journal Of Turkish World Studies, 1 (2005): 259; Sami Solmaz, Atese Tapmayanlar (Istanbul: Elma Yay.,
2004), 151; Behcet Necatigil, Yiiz Soruda Mitologya (Istanbul: K. Kitaplig1, 2002), 35; Timothy Ingalsbe, The Encyclopedia Of
Religion And Nature, ed. Bron Taylor (England, 2005), 661; “Britannica Encyclopedia Of World Religions” (Singapore, 2006),
1132; Kuzil, Mecusilerde Ates Sembolii, 48.

6 Cikis, 3/1-2

7 Cikis, 19/

8 Cikis, 13/21-22, 14/24; Sayilar, 9/15-16, 14/14; Tesniye, 1/33; Nehemya, 9/12, 19; Mezmurlar, 78/14, 105/39; isaya, 4/5

| 528 |




ZERDUSTILIK VE iSRAKILIKTE ATES FELSEFESI
- Mehmet Mekin MECIN -

ates alevi gibi” seklinde betimlenmektedir.” Yine Isa’dan sonra havarilerin iizerine Kutsal Ruh iner, gokten
ansizin bir ses gelir, havarilerin oturduklar1 evi doldurur, “atesten imis gibi béliinen diller” onlara goriiniip
tizerlerine konar. Boylece havariler kutsal ruhla dolarlar. Kutsal Ruh’un kendilerine verdigi manevi giicle
baska dillerle konusmaya baslarlar.’” Bunlarin disinda Yeni Ahit’te uhrevi tecellilerin merkezi fenomeni
ates olarak goriiliir." Isa Mesih “diinyaya ates atmaya” gelmistir ve Isa, “O ates simdiden tutusmussa daha
ne isterim” diyerek mesajini ates semboliiyle ifade etmektedir.'? Isa, kendisinden sonra gelecek olan daha
kudretli bir kurtaricidan s6z ederken yine ates fenomenini kullanmasi oldukca dikkat ¢ekicidir:

“Gerg¢i tovbe icin ben sizi su ile vaftiz ediyorum; fakat benden sonra gelen benden daha kudretlidir. Onun
cariklarin tasimaya ben layik degilim. O sizi Ruhulkudiis ve ates ile vaftiz edecektir. Onun yabasi elindedir
ve harman yerini biitiin biitiin temizleyecektir; bugdayni, ambara toplayacak fakat samani sonmez atesle
yakacaktr. "

Islam’da da Eski Ahit’te gegen ifadeleri destekleyecek sekilde Allah’in atesle tezahiir ettigi acik sekilde
belirtilmektedir:

“O (Musa) bir ates gormiistii de ailesine, ‘Durun, ben bir ates gordiim, ya ondan size bir kor getirir, ya da
atesin yamnda bir yol gosteren bulurum’ demigsti. Miisa atesin yanina gelince, ‘Ey Miisd!’ diye seslenildi, ben
stiphesiz senin rabbinim, ayagindakileri ¢ikar, ¢iinkii sen kutsal bir vadi olan Tuvad 'dasin. Ben seni se¢tim, artik
vahyolunanlaridinle.”"*

Kur’an’in bagka bir suresinde Musa’nin gordiigli atese dogru ilerleyince ates olarak tezahiir eden seyin
aslinda Allah oldugu goriilmektedir: “Oraya gelince, miibarek yerde vadinin sag yanindaki agag tarafin-
dan, ‘Ey Misad! Siiphesiz ben dlemlerin rabbi olan Allah’im’ diye seslenildi.”"® Islam’da Allah’mn zahiri
atesle tezahiir etmesinin yani sira Allah’1in batini ya da manevi ates olan nur ile de tecelli ettigi hatta o nurun
bizzat kendisi oldugunu ifade eden ayet de gayet carpicidir:

“Allah géklerin ve yerin Nur udur. O ’nun nuru, iginde stk bulunan bir kandil yuvasina benzer. O 51k bir cam
icindedir, cam ise, sanki inci gibi parlayan bir yildizdir, bu ne yalniz doguda ve ne de yalniz batida bulunan
bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates degmese bile, nerdeyse yagin kendisi aydinlatacak! Nur iistiine nurdur.
Allah diledigini nuruna kavusturur. Allah insanlara misaller verir. O, her seyi bilir. "'

2. ZERDUSTILIKTE ATES

Aryalilar nurani varliklar {izerine yemin eder, Ortadogu halklarinin tamami 15181n yakilmasiyla salavat
getirir, insanlar genel olarak ocak atesinin sonmemesi i¢in ¢aba gosterirlerdi. Yunanlilar ve Romalilar ates
tanrigasini yiiceltir, mabedlerde atesi yakili tutarlardi. Neredeyse biitiin Hindu-Avrupai topluluklarda ates
mabetleri veya atesgedeler kutsal kabul edilir veya mabetler atesle aydinlatilirdi. Iranlilarda tarih boyunca
Tanr’nin bir isareti, temsili veya sembolii olarak goriilen ates ve atesgedeler dini ve kutsal kabul edilirdi
ama Hindu kiiltiirdeki Agni gibi ates bir tanr1 olarak telakki edilmez ve kendisi icin bir tapinim gerceklesti-
rilmezdi. Ategperest kelimesi de atesin etrafinda ayakta beklemek anlamina gelmekte ve atese ibadet etmek
olarak kabul gormemektedir.!”

[ran mitolojisine gore ates ilk defa Huseng tarafindan kesfedilmistir. Nitekim Keyumers’in torunu ve
Siyamek’in oglu olan padisah Huseng yilan 6ldiirmek i¢in firlattig: tagin siirtiinmesinden ilk atesi kesfet-

9 Vahiy, 1/14, 2/18.

10 Resullerin Isleri, 2/2-4

11 Resullerin Isleri, 2/19; Vahiy, 15/2, 19/12

12 Luka, 12/49

13 Matta, 3/11-12; Luka, 3/16, 12/49.

14 Taha YY-)+/Y+; Neml A-V/YV

15 Kasas 28/29-30; Hikmet Tanyu, “Ates”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, ©©-0Y :¢ (Y44,

16  Nur 24/35

17 Cihangir Usideri, Danisname-yi Mazdayesna, 5. Bs (Tahran: Nesr-i Merkez, 1370), 61; Ibrahim Purdavud, Avesta:
Yesna (Tahran: Intisarat-i Nigah, 1394), 3: 336-337.
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mistir.'® Iranli Iranolog Mehrdad Behar Sehname’de yer alan bu olay1 sembolik olarak degerlendirmistir.
Behar’a gore, antik donemlerde padisah ile Tanr1 arasinda bir irtibatin var olduguna inanilird1 ve aslinda
Huseng Tanri’nin bir sembolii olarak kabul edilirdi. Huseng tas1 firlattiginda, attig1 tag baska bir tasa carp-
masi sonucunda ates yani Giines meydana geldi ve bdylece yilan yani karanlik ve cehalet yok oldu."

Yine iran mitik anlatilarda ates biitiin varliklarin igerisinde sakli oldugu ifade edilmistir. Nitekim Zer-
diisti yaradilis kitab1 olan Bundahis’te bes tiir atesten soz edilir: Berezi Savangah, Vohu fryana, Urvazista,
Vazista ve Spenist. Yeryliziinde tezahiir eden ilk atesin yiiksek sesli Behram Atesi olup kdkeni gokte ol-
duguna inanilmaktadir. Ikinci ates icgiidiisel ates veya insan ile hayvanlarin bedenlerinde yer alan 1s1 ve
hararettir. Uciincii ates bitkilerde hayatin kaynagini teskil eden atestir. Dordiincii ates Azerahs olarak da
adlandirilan ve Apus ile savasirken tanri Istar’in gdziinden ¢ikan kivileimdir. Besinci ates ise Zerdiisti cen-
net olarak bilinen ebedi Grudman’da Tanr1 Ahuramazda karsisinda yanan ve Behram Atesi’ne de kaynaklik
eden kutsal atestir.?°

Zerdiistilik’te ates sahip oldugu kutsallik ve varliklarin yaradilis1 ve hayatin idamesi i¢in vazgecilmez
olmasinin yani sira bir imtihan aracidir. Nitekim ates iyileri kotiilerden, temiz olanlar kirli olanlardan
ayiran bir temizleme ve arindirma vesilesidir. Yine Zerdiisti mitik anlatida ates tanrisal karizma diye ifade
edilen Aurranin muhafizi olarak goriilmiistiir. Bu anlatiya gore Padisah Cemsid’ten hurra ayrildiginda,
erdemli ve cesur mitik karakter olan Gostasp hurra sahibi olur, bu tanrisal giigle zalim Dehhak’1 6ldiiriir,
hiikkiimdarlig1 boyunca hurra ile diinyanin koruyuculugunu istlenir.?! Bunun gibi diger rivayetlerde de yer
alan mitik anlatilar aslinda atesin tipki tanrisal hurra gibi diinyay1 ve insani koruma altina aldigini ve yok
olustan muhafaza ettigini ima etmektedirler.? fran mitolojisi ve geleneklerine gore ates ayni zamanda ye-
niden diriligsin de semboliidiir. Bu anlatilara gore kiyamet giinii, iyilerin ve kotiilerin sinanmasi i¢in ates ve
eriyik demirden irmaklar akacak ve kdtiileri yutarken iyiler emanda kalacaklardir.®

[ran mitik anlatilarda, atese fidye ve sunak adamak neredeyse biitiin dini ayinlerde yaygin bir ritiiel ola-
rak goriilmektedir. Atesin babasi olarak kabul edilen mitik padisah Huseng’e kadar bu ritiielin izi siiriilebi-
lir. Nitekim Irani diisiinceye gore Tanr1’ya adak ve kurbanlari ulastiran ates oldugu icin ona fidye ve adaklar
sunulmalidir. Bu yiizden ates maddi alem ile yiice alem arasinda bir araci olarak kabul edilmis ve Tanr1 ile
temiz ruhlara dua, yakari, kurban ve iyiliklerin ulastirilmasinda ates merkezi bir konum kazanmigtir.*

Tarihsel metinlere gore, Iranlilar ve Hintliler atesi ilk olarak yiicelten ve kutsayan milletler arasinda ol-
mustur. Neredeyse her donemde ates yakan ve bu atesin etrafinda husuyla duran, arzularini ve umutlarin
dile getirerek bir tiir ibadet bilinciyle atese dogru yonelen Iranlilar ve Hintliler gdriilmiistiir. Bunun agik
bir 6rnegi, savas alanlarinda gorevleri yalnizca ates yakan ve boylece ordunun giiciine gorkem ve azamet
katan atesyakarlar ya da ates muhafazilarmin varh@idir. Yine alev alev yukariya dogru yanan ates goriin-
tiisiiniin sembolii, eski zamanlarda Iran padisahlarinin sikkelerinin arkalarinda veya Akamenidi krallarinin
yazitlarindabulunur.?

Zerdiistilikte, ates metafizik bir boyuta sahip, koken olarak zemini degil gokseldir ve aslinda her seye
egemen olan ve niifuz eden nur veya aydinliktan tiiremistir.?® Nitekim Tanr1t Ahuramazda, sonsuz 151k olan

18  Firdevsi, Sahname, Hligeng, Boliim: 2, https://ganjoor.net/ferdousi/shahname/hushang, 17.05.2022
19 Mehrdad Behar, Ez Usture Ta Tarih, 7. Bs (Tahran: Nesr-i Cesme, 1390), 235; Nusaferin Kelanter, “Seyr-i Ates ez
Usture ta Irfan”, Kohenname-yi Edeb-i Parsi, Pejuhesgah-i Ulum-i Insani ve Mutalaat-i Ferhengi, 3 (1390): 22.

20  Ibrahim Purdavud, Avesta: Yesna (Tahran: Intisarat-i Nigah, 1394), 3: 3: 7/11; Ibrahim Purdavud, Avesta, 1. Bs (Tah-
ran: Intisarat-i Fravahar, 1353), 336-337; Cihangir Usideri, Danisname-yi Mazdayesna, 5. Bs (Tahran: Nesr-i Merkez, 1370), 60;
John Russel Hinnels, Sinaht-i Esatir-i Iran, trc. Ahmed Tefezzuli - Jale Amuzgar (Tahran: Intisarat-i Cesme, 1389), 47-48.

21 Zamyad Yest 6/38-40

22 John Russel Hinnels, Esatir-i Iran, trc. Muhammed Baclan Furrahi (Tahran: Intisarat-i Esatir, 1380), 368.

23 John Boyer Noss, Tarih-i Cami-i Edyan, trc. Ali Asgar Hikmet (Tahran: Intisarat-i {lmi ve Ferhengi, 1382), 464.

24 Kelanter, “Seyr-i Ates ez Usture ta Irfan”, 24.

25  Arthur Emanuel Kristensen, Iran der Zaman-i Sasaniyan, trc. Resid Yasemi (Tahran: Intisarat-i Sada-yi Muasir,
1388), 234; Haydar Riza Harzemi - Lale Mahmudabadi, “Cehar Ahsic der Avesta”, Fasilname-i Pazend, 54-55 (1397): 25.
26  Gozideha-yi Zadsperm, thk. Taki Rasid Muhassil (Tahran: Muessese-i Tahkikat ve Mutalaat-i Ferhengi, 1366), 12.
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nurdan atesi yaratmis, sonra sirasiyla atesten havayi, havadan suyu ve sudan da toprag: yaratmistir.?’

Iran edebiyatinda ve dini metinlerinde de ates ¢aglar boyunca ve biitiin din veya mezheplerde merkezi
ve kilit bir kelime olarak varligin1 korumaya devam etmistir. Nitekim siir dilinde, edebi metinlerde ve dini
edebiyatta ates, iran’in énemli mitik kahramanlarindan ve diger bir ifadeyle peygambersahlarindan biri
olan Cemsid'in kiblesi, kdyliintin kiblesi, Zerdiist'iin kiblesi ve Zerdiistilerin kiblesi olarak betimlenmistir.?

Daha ¢ok Ahuramazda’nin oglu “Azer” adiyla goriilen atesin, Avesta’nin kutsal varliklar yiiceltme ile
bilinen Yestlerin icerisinde miistakil bir boliim bagligi olarak ge¢mese de, Avesta metinlerinin icerisinde
cokca anilmaktadir. Nitekim Avesta’nin en eski boliimii ve Gatalar’in i¢inde yer aldigi en muteber kismi
olan Yesna’da “Ates Neyayesh” adl1 bir boliim yer almaktadir. Yine Zerdiisti kutsal zaman anlayigina gore,
her ay ve her ayn biitiin glinleri bagta Ahuramazda olmak iizere Zerdiisti basmelekler olan Amessepentalar
ve onlarin emrinde olan diger sayisiz melekler olan yazatalarin ismiyle isimlendirilmistir. Buna gore kutsal
mitik vatan olan Iranvig’te gecen her an tanrisal, melekuti ve bu yiizden kutsal olarak kabul edilmekte-
dir. Nitekim ates anlamina gelen Ahuramazda’nin oglu Azer’den adini alan “Azermah” ayimnin dokuzuncu
giiniinde, ates merkezli Azergan adl1 bir bayram kutlanir ve bu bayram, ates isminden tiiretilmis Azarahs
ve Azarcesn gibi diger isimlerle de anilir.” Yine Kis mevsimi yaklasirken, insanlar sicak bolgelere, sicak
mekanlara ve atese siginir, evlerde ates yakar ve ates tapinaklar1 olan atesgedelere yonelir, atese adaklar
sunar ve atese karsi durup dua eder ve atesi kutsarlar. Kokeni atese donen, atese dayanan ve atesle iliskili
cok sayida bayram ve festival kutlanmaktadir.*

Kadin Iran dinlerinde, ates insana fayda veren diger bir¢ok varlik arasinda sayildig1 i¢in deger gormis,
tiim bir Iran tarihinde ve &zellikle Zerdiistilikte yiiceltilmistir. Zerdiistilikte “Ahuramazda’nin yarattig1 her
varlik 1yi ve faydali oldugu i¢in degerli kabul edilmeli ve saygin bilinmeli” seklindeki kadim prensibe da-
yal1 olarak, ates tanrisal bir gorkem ve karizmanin bir simgesi olarak goriilmiis, alevleri ahurai pariltilarin
bir hatirlaticis1 ve sembolii olarak algilanmistir. Atesin bu 6zelliginden dolay1 Zerdiistiler, mabedlerinde
stirekli yakili bir atesi bagkdseye yani mihraba yerlestirmislerdir.®!

[ranlilar ates unsuruna ve onun melegine ater/azer demis, Avesta’da Aters, Eski Farsca’da Ater ve Peh-
levicede Atur seklinde kayda ge¢mistir. Din onciileri i¢in kullanilan Asrevan veya Atrevan, Fars¢ada su
anda bir ay ismi olarak kullanilan Azer, bir eyalet ismi olan Azerbeycan veya Avesta kullanimiyla Aterbat
kelimeleri ates kokenli tiiremis kelimelerden birkagidir. Zerdiistilikte azer veya ates, insanin faydasi icin
ylice alemden yeryiiziine indirilmis ahurai yani tanrisal bir nimet olarak kabul edilmekte ve ona zarar ver-
mekten uzak durulmasi gereken bir varlik olarak goériilmektedir.*

Kadim iran hikmetinde atesin i¢indeki 6z veya cevher hurra ya da farre olarak adlandirilmistir. Ahura-
mazda tarafindan peygamber ya da sahlara verilen tanirsal gorkem, celali nur, alin pariltis1 veya ilahi ka-
rizma anlamina gelen hurra aryai ve keyani diger bir ifadeyle Irani ve sahlik hurrasi olmak {izere iki kisim
olarak tarif edilmistir. Mitik anlatida zalim Dehhak ve Turani Efrasyab hurrayi elde etmek i¢in ¢ok ugrasti
ama ona ulasamadilar. Cemsid grurlanmaya basladiginda hurra ondan bir kus gibi ayrilip gitti. Iran’in Hiis-
revani-Pehlevani bilgeliginde atesin kutsallig1 ve sayginligi esasen cevherinde mevcut olan bu ilahi gérkem
ve azamet yani Aurray1 tasimasindan kaynaklanmaktadir. ™

Zerdiistilikte ates Ahuramazda’nin oglu ve yeryiiziindeki kiz1 olarak betimlenmistir. Burada muhteme-
len hem ates hem de yeryiizii Ahuramazda’ya ait kilinmak ve bdylece kutsalliklarina vurgu yapmak i¢in

27 Faranbag Dadegi, Bundahisn, trc. Mehrdad Behar (Tahran: Intisarat-i Tus, 1390), 41.

28 Ali Ekber Dehhoda, “Far”, Lugatname-i Dehhuda (Tahran: Muessese-i Lugatname-i Dehhoda, t.y.), “Ates” maddesi.

29 Biruni, Asaru’l Bakiye (Tahran: Intisarat-i Emir Kebir, 1386), 344; Harzemi - Mahmudabadi, “Cechar Ahsic der Avesta”,
26.

30 Biruni, Asaru’l Bakiye, 192.

31 Usideri, Danisname-yi Mazdayesna, 1370, 60; Hinnels, Esatir-i Iran, 47; Purdavud, Avesta: Yesna, 1394, 3: 336-337.

32 Purdavud, Avesta: Yesna, 1394, 3: 7/11; Purdavud, Avesta, 1353, 336-337; Usideri, Danisname-yi Mazdayesna, 1370,
60:; Hinnels, Esatir-i Iran, 47-48.

33 Bkz. Ibrahim Purdavud, Avesta: Yestha (Tahran: Intisarat-i Nigah, 1394), 2: Zamyad Yest; Usideri, Danisname-yi Maz-
dayesna, 1370, 60.
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ogul ve kiz temsilleri kullanilmistir. Ahuramazda biitlin 1g1klarin ve nurlarin kaynagi kabul edildigi i¢in,
ates veya atesten her bir kiviletm Ahuramazda’nin bir pariltisi veya 1s1ltis1 olarak goriilmiistiir. Atesin yani
sira her tiirlii 1s1 veya hararet de ahurai kabul edilmis ve insanin tekamdilii i¢in gerekli olan i¢giidiisel hara-
ret Yesna’daki bes 6nemli ates arasinda sayilmistir. Zerdiist’liin “sénmeyen ve yakmayan ates” ifadesi ile
kastettigi belki de canlilarda bulunan bu i¢ 1s1dir.**

Zerdiistilikte ates hem izedi (tanrisal) hem zemini bir varlik, diger bir ifadeyle ates minty1 alem ile giti
alem arasinda bir koprii ve ikisini bulusturan bir aracidir. Bu yiizden ne sadece cismani ne de mutlak mad-
didir. Aksine Misal aleminin bir streti gibi yar1 nurani yari cismani ama her daim yukarilara dogru, kemale
ve ylicelere dogru dalga dalga, kivrim kivrim alevelenen ve yiikselen tekamiil sambolii olarak yeri goge
ve insan1 Tanr1’ya baglar. Ates ayn1 zamanda kutsal 6liimsiizler anlamina gelen Zerdiisti basmelekler yani
Amesaspentalarin en giizel ve en gorkemlisi kabul edilen Asavahista (Sehriver’in) tilsimi, sembolii, konagi
ve tezahtir merkezidir.*> Sehriver’in cismani streti ve bedeni sayilan ates, insana her daim dinamik olmay1,
harekete gegmeyi, ilerlemeyi ve tekamiil etmeyi, etrafin1 her an 1sitmay1 ve aydinlatmay1 animsatur.

3. iSRAKILIKTE ATES

Israk hikmeti kurucusu Siihreverdi, basyapit1 olan Hikmetii’l-israk adl1 eserininin girisinde, bu kitapla
kadim Iran hikmetini ihya etmek istedigini ifade etmis olsa da aslinda yine kendisinin ifade ettigi gibi
Israki hikmet, biitiin zamanlarda ve biitiin manevi cografyalarda bulunabilen ezeli ve ebedi hikmet (el-hike
metu’l-atika, el-hikmetu’l-halidiyye)’tir. Nitekim bir fenomenolog (kasifu’l-mahcub) dehasiyla Dogu’dan
ve Bati’dan akip gelen ve Islam’da birleserek kendisine ulasan tiim bir hikmet mayasinin (hamire-yi ezelf)
talibi olmustur.’® Eserleri incelendiginde Siihreverdi’nin kendisini de ait gordiigii [srdki Soy Agacimin Her-
mes’le’’ basladig1 ve iki ana kol halinde Yunan ve Iran araciligiyla Islam diinyasina intikal ettigi ve son
olarak bizzat Siihreverdi’de toplandig1 anlasilmaktadir. Stihreverdi’nin bu meshur mitik ve metafizik so-
yagacinda isimleri gecen karakterler, salt akla dayali filozof, yalnizca beyana odaklanmis kelamci veya
fakih degil, aksine esrime (cezbe, hulsa) yoluyla bir gomlegi ¢ikarir gibi bedenlerinden ayrilanlarin, goksel
ucuslara ¢ikanlarin veya miraglar yasayanlarin ve bu sayede zemini atesin metafizik boyutu ve hakiki bil-
gi kaynagi olan nura (hurraya) ulasanlarin isimleri zikredilir. Siihreverdi’nin soyagacinda yer verdigi ve
kendisi i¢in idol kabul ettigi bu hikmet babalari, heniiz bu diinyadayken, maddi bedenleri igerisindeyken ve
dogal oliimleri gelmeden Once riyazet, i¢ kurban veya iradi 6liimle 6lebilenlerin ve yeniden atesin ve gi-
nesin kaynagi olan Dogun’un nurani Israk iilkesinin sabahina doganlarin, esrime, cezbe ve hulsa meydani
kahramanlari olduklar1 goriiliir.*®

Siihreverdi biitiin manevi cografyalardan akip gelen hikmetler igerisinde dzellikle kadim iran hikmeti-
nin merkezinde yer alan Hiisrevani bilgelik ile bag kurar.** Ciinkii ona gore bu hikmet, giinesin, atesin ve
nurun aydinligiyla, riyazetle ancak ulasilan kesfi ve siihtidi goriilerle, kalbi lezzet ve manevi zevkin 15181 ve

34 Usideri, Danisname-yi Mazdayesna, 1370, 60-61.

35 Seyyid Muhammed Halid Gaffari, Ferheng-i Istilahat-i Asdr-i Seyh-i Israk, (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefhir-i
Ferhengi, 1380), 340-341.

36 Benzer bir girisim [hvan-1 Safa’da da goriiliir. Bkz. Thvan-1 Safa, Resdil 'u Ihvanu's Safa ve Hullanu’l Vefa, 2. Bs (Bey-
rut: Daru’l Islamiyye, 1416), 4: 42.

37  Hermes ile ilgili bkz. Seyyid Hiiseyyin Nasr, Maarif-i Islam der Cihan-i Muaswr (Tahran: Sirket-i intisarat-i Ilmi ve
Ferhengi, 1388), 59-88.

38 Siihreverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahit”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 1: 1: 503; Siithreverdi, “Se Risale ez Seyh-i Israk”, Mecmua-yi Musannefdt, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i
Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 117; Gulam Huseyin Ibrahim Dinani, Sud-i Endise ve Siihiid der Felsefe-yi
Siihreverdi (Tahran: Intisarat-i Hikmet, 1393), 439; Henry Corbin, Islam-i Iran: Cesmenddze-yi Felsefi ve Manevi, trc. Seyyid
Ziyauddin Dehsir, 1. Bs (Tahran: intisarat-i Sofya, 1391), 2: 113; Babek Alihani, “Mesalik-i Seb’a der Hikmetu’l israk-1 Siih-
reverdi”, Mecelle-i Cavidan-1 Hired, 2 (2009 1388): 66-67; Mehdi Dehbasi, “Hembestegi-yi Te’vil ba Alem-i Misal der Irfan-i
Seyh-i Israk”, Irfan, Islam, Iran, t.y., 76; Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik Ile Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek
Fikri”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, 33 (2019): 66-67.

39 Dinani, Sud-i Endise, 41.

| 532 |




ZERDUSTILIK VE iSRAKILIKTE ATES FELSEFESI
- Mehmet Mekin MECIN -

marifetiyle ulasilan bir hikmettir.** Israk filozofumuzun Israk hikmeti projesiyle kurmak istedigi diisiince
sistemi, Arya ya da Iran’in Pehlevdni ya da Hiisrevani bilgeligini Sami diinyasinin irfani hikmet potasinda
eritmek olmustur.*' Bu Israki diisiince mekanizmasinin ¢ikis noktasi, kadim iran hikmetiyle 6n plana ¢ikan
151k ve karanlik ilkeleridir.** Biitiin fiziki ve metafizik varolusu nur mertebeleriyle izah etmeye girisen Siihe
reverdi, biitlin nurlarin ve dolayistyla biitiin varliklarin kaynaginda Allah’1 goriir ve salt akilci filozoflarin
atfettikleri Vacibii’l-Viiciid yerine Allah’1 Niiru 'I-Envar olarak adlandirir. Kaynaginda Naru’l-Envar’in yer
aldig1 bu sonsuz nurdan feyz eden ya da tasan nurlar, hiyerarsik olarak tiim metafizik varolusu mertebe mer-
tebe olusturur. Metazifizik varolusun en alt mertebesinde yer alan ispehpedi nurlara ya da insani diistinen
nefislere kadar bu metafizik nurlar hiyerarsisi varligi olusturmaya devam eder ve ispehpedi nur, israk’ta
bir berzah olarak tanimlanan cisme veya zifiri karanlik (gassak) olarak betimlenen maddi bedene girmesi
ve orada hapsolmastyla nurani Israk vatanindan karanlik bati siirgiin diyarma diisen insanin yiirek yakan
gurbet trajedyasi baslar. Seyhu’l-Isrik metafizik diinyasii kurgularken kismen Platon’un ideleri ve biiyiik
oranda da Zerdiisti melekiyat olmak tizere Dogu ve Bati’dan akip gelen iki bilgelik iizerine kurar. Platonun
idelerini Israk felsefesinin merkezi alemi olan Misal lemi i¢in ilham kaynag1 goren Siihreverdi’nin, Zere
diistilikteki bagsmelekler ya da kutsal 6liimstizler anlamina gelen amesaspentalar, timel arketipler olarak
tanimlanabilecek olan yazatalar ve tikel arketipler olarak ifade edilebilecek olan fravahrlar gibi Zerdiisti
metafizik aleminin (minuyi) kurucu unsurlarindan istifade ettigi anlasilmaktadir. Buna gore, israk felsefi
esinde Tanr1 olan Niru 'I-Envér Zerdiistilik tanris1 Ahuramazda’ya, Israktaki dikey egemen nurlar Zerdiisti
amegsaspentalara, israktaki yatay egemen nurlar yazatalara ve yine Israktaki ispehpedi nurlar ise frava-
harlaratekabiil eder.”

Israk felsefesi salt akla dayali Messai felsefeye hem bir tepki olarak hem de onun bir tamamlayicisi
olarak ortaya ¢ikmis oldugu kurucusu Siihreverdi’nin eserlerinden anlagilmaktadir. Nitekim Siihreverdi’ye
gore, insan ruhunun derinliklerine niifuz etmeyen ve yalnizca mantiksal analizlere, rasyonel ¢ikarimlara
hatta dini metinlerin zahirine dayali felsefi ve dini diisiinceler insanin varlik sancilarin1 dindirmeye yet-
meyecektir. Bu yiizden kendisi Dogu’nun Israk vatanindaki Hiisrevani hikmetin insan kalbine dokunan,
onu 1sitan ve 1s1tan atesi ve nuruna yonelmistir. Bu yonelisinde ise, Israk hikmetinin antik ve mitik protipi,
esrimenin babas1 ve kahramani1 Keyhiisrev’in basim ¢ektigi kadim Iran gelenegindeki esrime ve erginlen-
me (hulsa) siavlarindan basariyla gecerek nurani bir dogaya biiriinmiis kimseleri 6rnek almistir. Clinkii
Stihreverdi’ye gore madde nurun battig1 yer, sondiigli yerdir, bu yiizden aslinda cisim ve madde oltidiir,

40  Sud-i Endise, 27-28; Babek Alihani, “Ziilmet der Felsefe-yi Siihreverdi”, [rfan, Islam, Iran, t.y., 70; Yedullah
Yezdanpenah, Hikmet-i Israk (Kum: Intisarat-i Pejuhesgah-i Havze ve Danisgah, 1391), 1: 30-31; Seyyid Cafer Seccadi, Tercii-
me-yi Hikmetu’l-Israk (Tahran: Intisdrat-i Danisgah-i Tahran, 1390), 8.

41  Henry Corbin, Makalat (Mecmua-yi ez Makalat be Zeban-i Farisi), ed. Muhammed Emin Sahcuyi, trc. Seyyid Ziyaud-
din Dehsir, 1. Bs (Tahran: Intisarat-i Hakikat, 1384), 22.

42 “Yesna”, Avesta, ty., 30/3, 45/2; Sihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, Mecmua-yi Musannefdt-i  Seyh-i Is-
rdk, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3: 222; Siihreverdi, “Hikmetii’l-Is-
rak”, Mecmua-yi Musannefdt, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1373), 2: 119-120;
Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik ile Israk Hikmeti Arasinda Diializm Uzerinden Bir Mukayese”, Vankulu Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 2 (2018): 115-131.”publisher”:”Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi”,”publis-
her-place”:”Tahran”, title”:”Avaz-i ~ Per-i  Cibril”,”volume”:3”, author”:[ {“literal”:”Siihreverdi”} ], issued”: { “date-part-
s7:[[“1375]],”season”:”1996} },”locator”:”222” label”:”page”}, {“id”:"m4SE4ruY/xBkBSsjj”, uris”:[ “http://zotero.org/
users/5686464/items/ZXG5SNYD77],”itemData”: {“id”:118,”type”:"chapter”,”’container-title”:’Mecmua-yi Musannefat”,”edi-
tion”:”2” “event-place”: " Tahran”,’publisher”:”Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi”,”publisher-place”:”-
Tahran”, title”:”Hikmetii’l-israk”,”volume”:”2”,”author”:[ { “literal”:”Siihreverdi”} ], issued”: {“date-parts™:[[“1373”]], sea-
son’:’1994”} 1 locator”:’119-120”,”label”:’page”},{*“id”:"m4SE4ruY/tm8LNpe7”, uris”:[“http://zotero.org/users/5686464/
items/PNBSSPEL”],”itemData”: {“id’:1370,type”:"article-journal”, ’container-title”:”Vankulu Sosyal Arastirmalar Dergi-
si”,’issue”:"2”, " page”:"115-1317,title”:”Zerdiistilik Ile Israk Hikmeti Arasinda Diializm Uzerinden Bir Mukayese”,”aut-
hor”:[{“family”:”Meg¢in”,”given”:"Mehmet Mekin”}],”issued”: {“date-parts”:[[“2018’]]} },”label”:’page”} ], ’schema”:https://
github.com/citation-style-language/schema/raw/master/csl-citation.json”}

43 Molla Sadra, el-Hikmetii’I-Mutedliye fi Esfari’l Akliyyeti’l Erbaa, 3. Bs (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1981), 5:
347; Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3: 274-279; Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i
Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3: 226-239; Corbin, Makaldt (Mecmua-yi ez Makaldt be Zeban-i Farisi), 26-
27; Megin, “Zerdiistilik Ile Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”; Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik Ve Israkilik
Arasinda Bir Karsilastirma: ‘Minuyi Alem’ Ve “Misal Alemi””, E Sarkiyat I[Imi Arastrmalar Dergisi, 3 (2020): 456.
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perdedir, karanlik veya siyah nurdur. Buradan hareket eden Siihreverdi, maddi diinyay1, karanlik bir alem,
nuru engelleyen bir perde, Bat1 siirgiin diyari, halki zalim sehir olarak tanitir ve gercek kurtulusun yolunu
gosterir: Maddeden arinmak, bedenden siyrilmak, kadinlar hiicresinden ¢ikmak, **kadinini 6ldiirmek® ve
boylece kendi asil cevheri olan nurla birleserek nuranilesmek.*

Adeta bir kelebek gibi atese, 1513a ve nura askla yoneldigi goriilen Israk filozofumuz*’ neredeyse biitiin
ates ve 151k kaynaklarina, arketipleri olan Aurra nuruna yonelmeyi bir ibadet ve ayin gibi 6nemsemis, bu
cercevede zemini atesi, gokteki Giines’i, gezegenleri ve yildizlari ilahi nur olan hurranin teazhiirleri olarak
kabul ederek yiiceltmis, onlara yakarilar yakmistir. Bu amacina ulasmak {izere Siihreverdi haftanin be-
lirli giinlerinde 151k sagcan gok cisimlerine yonelerek dualar ve yakarilarda bulunmus ve bu girisimleriyle
insanoglunun soguk berzah alemindeki Bat1 siirgilin tarajedyasini ve nurlar alemi olan anavatan hasretini
haykirmistir. Yine Siihreverdi dogal yapis1 bakimindan maddi olmadigi1 ve daha ¢ok soyut ve nurani oldu-
gu icin yeryiiziindeki atesi ve gokyiiziindeki Giines’1, NGru’l-Envar’in en 6nemli tezahiirleri ve varliginin
ayetleri olarak gormiistiir. Nitekim eserlerinde Niru’l-Envar’in konusan ayeti olarak kabul ettigi Giines’e
seslenerek yaptig1 dua ve yakari biitiin zamanlarin en giizel metafizik seslenisi ve dualarindan biri olarak
goriilebilir.*® Siihreverdi, kadim Iran hikmeti ve Zerdiistilerin kutsal kitabinin merkezi kelimelerinden biri
olan hurray1 ustaca isleterek kendi Israk hikmetine temel kilmistir. Ona gore her tiirlii 15131 kaynaginin arka
planinda ilahi nur, celali gérkem, tanrisal karizma olan ve 151310 metafizik protipi olan hurray, israk filoa
zofunun sahip olmasi gereken nihai hedef olarak gostermistir. Boylece o, hurray1 insan-1 kamilin tanrisal
karizmasim olusturan nuri Muhammedi gibi grerek Allah’a benzemeye calisan miiteellih Israk salikinin
bir sifat1 haline getirmistir.*’

Stihreverdi’nin pesinde oldugu metafizik bilgi, kurgulamak istedigi yasam felsefesi ve hayatin1 adadigi
antik bilgelik Dogu felsefesi veya Israk felsefesidir. Tipki isminden de anlagildig1 gibi Israk felsefesi dogru-
dan Giines’in dogdugu manevi cografya, atesin (nar) ve metafizik boyutu olan 1s181n (nurun) kaynagi olan
nurani vatanin felsefesidir. Bu bakimdan Israk felsefesi nurun, nuraniyetin ve aydinlatma (illumination) fel-
sefesidir. Bu felsefe, Dogu’nun 1siklar sagan ve Giinesler doguran manevi cografyasindan insanin diisiinen
nefsine yansiyan pariltilarla insani nurani kilan ve bilge yapan bir felsefedir. Tipki Giines’in dogusuyla ka-
ranlikta ortiik kalmis olan varliklarin goriiniir hale gelmesi ve bilinmesi gibi, Israkla nefste veya kalpte do-
gan marifet 15181yla sakli hakikatler asikar hale gelir. Ancak Israk felsefesi yalnizda Dogu cografyasi ve bu
baglamda Iran iilkesi ile smirl1 bir felsefe degildir, ayn1 zamanda nurun, bilginin, 15181n ve manevi Giines’in
dogdugu biitiin manevi cografyalarin 1s181na talip ve biitiin bu cografyalarin bilgeligine varis bir felsefedir.
Ciinkii Siihreverdi, Dogu’dan ve Bati’dan, Islam dncesi ve sonrasi akip gelen bir hikmetin varisi bilinciyle
ebedi hikmetin zamanlar {istii izini her cografyada aramis ve bunlari birlestirmeye girigsmistir. Ama biitiin
manevi cografyalarin hikmet avcisi olan Siithreverdi’nin 6n plana ¢ikardigi, kendisini mensup saydigi ve

44 Sithreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3: 209.

45 Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 2: 282.

46 Sithreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 2: 155-158, 252-257; Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” 2:274-278; Siih-
reverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, 1: 494, 503-504; Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3: 211; Siihreverdi, “fi Hakikati’l
Ask”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3: 273; Sithreverdi,
Kelimetu t-Tasavvuf, ed. Henry Corbin v.dgr., 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 4:
128,135; Corbin, Makalat (Mecmua-yi ez Makaldt be Zebdan-i Farisi), 251-255; Corbin, Islam-i Iran, 140-141,149; Henry Cor-
bin, Zaman-i Edvari der Mazdayesna ve I'rfan—i fsmailiye, 1. Bs (Tahran: Nesr-i Belh-i Bunyad-i Nigabur, 1389), 86; Taki Pur-
namdariyan, Akl-1 Surh: Serh ve Te vil-i Dastanhd-yi Remzi-yi Siihreverdi, 1. Bs (Tahran: Intisarat-i Sohan, 1390), 36; Dehbast,
“Hembestegi-yi Te’vil ba Alem-i Misal der irfan-i Seyh-i israk”, 86.

47  Ataullah Tedeyyun, Seyh-i Israk Suhreverdi: Medihe-yi Serd-yi Nur, 4. Bs (Tahran: intisrat-i Tahran, 1388),
11.

48 Siihreverdi, “Elvah-1 imadi”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i
Ferhengi, 1375), 3: 183-184; Corbin, Islam-i Iran, 2: 237; Muhammed Muin, Mecmua-yi Makalat (Tahran: Nesr-i Seyda, 1387),
410-412; Muhammed Muin, “Hurrahsu’l-kebir”, Mecelle-i Yagma, 2 (1327): 88-89; Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik Ve Is-
rakilik’te Giines Fenomeni”, Tarih Okulu Dergisi 15/57 (2022): 1539-1553.

49 Corbin, Makaldt (Mecmua-yi ez Makdaldt be Zebdn-i Farisi), 24; Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik ve Israkilik’te
Tanrisal Karizma: Hurra”, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17 (2021): 21-23.
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canlandirmaya calistign hikmet, kadim Iran’in muvahhit hikmetidir. Nitekim Ibn Sina’nin Mesriki felsefe-
sini yetersiz gormesinin sebebi olarak Siihreverdi, onun antik Dogu hikmeti ve kadim Iran bilgeliginin izini
slirememesi ve bu bilgeligi elde edememesi olarak gormiistiir.>

Tipki Islam peygamberinin kendisini dnceki nebevi hikmetin bir varisi ve tasdik edicisi olarak gordiigii
ve bunu acikca dile getirdigi gibi, Siihreverdi de kendisini kadim hikmetin bir takipg¢isi ve bilginin kaynak-
lar1 kesfe dayal1 olan biitiin zamanlardaki manevi Israk cografyalari Israkilerinin varisi olarak gormiis ve
bu hikmeti ihya etmek i¢in ¢abalamistir. Bu baglamda Islam peygamberinin Sami hikmet gelenegini 6rnek
alan girisimine bir fonomenolog olarak atifta bulunarak hikmetin birligini Arya hikmet gelenegine tatbik
etmeyi basarmistir. Nitekim Islam peygamberinin ilham kaynagi kabul ettigi ve Kur’anda gecen “Miisd nin
kavminden hak yolu gdsteren ve bu yolda ddil davranan bir topluluk da vardi”' seklinde ayeti bir feno-
menolog (kasifu’l-mahcup) edasiyla Arya diinyasina ve mensup oldugu kadim Iran hikmetine su soziiyle
tatbik etmistir: “Iranlilardan hak yolu gosteren ve bu yolda davranan bir topluluk vards. ">

Siihreverdi kadim iran dinsel diisiincesinin merkezinde ve Zerdiisti mabetlerinin kalbindeki bu pariltiyla
Israk hikmetini donatmay1 bilmistir. Eserlerini taradigimizda bu baglamda goze ilk garpan su ifadedir: "A-
tes nuranidir ve tistiinliigii nurani olusundan dolayidir. Kadim Iranlilar atesi feyyaz ve egemen (feyyaz ve
kahir) bir nur olan Ordibhest’in tilsimi (fenomeni) olduguna inanmirlard.

Seyhu'l-Israk’a gore, ister akillar ve nefisler gibi 6zsel olsun ister Giines, yildizlar ve ates olsun nura
sahip olan her ne varsa, Niru’l-Envar’in muazzam nurundan kii¢iik bir parilti oldugundan dolay1 iistiindiir.
Aralarinda kadim Iran hikmeti, Platon’un mesriki hikmeti ve Siihreverdi’nin Israki hikmetinin de oldugu
birgok felsefi ve irfani gelenekte diinyamiz yiice alemin bir niishasi veya 6rnegi oldugundan dolay: ates de
yiice adlemde bulunan ve maddeden arinik olan saf ve egemen nurun bir heykeli, tilsim1 veya tezahiir eden
fenomeni, bu egemen nur ise, ates tiiriiniin kaynagi, destekgisi ve koruyucusudur.>

Stihreverdi feleklerin hareketleri konusunu ele alirken sdyle der:

“Esir ve elementler (unsuri) dleminde hareketlerin asil kaynagi nurdur. Bu nur ister insan ve feleklerin hare-
ketlerinin kaynagi olan nefisler gibi maddeden arinik saf (mucerred) nur olsun, isterse de hararetin kaynagi
olan Giines 1s1iklart gibi arizi (ilinek) ve maddi nur olsun. Hararet ise hareketin kaynagidw. O halde nur, ha-
raret ve hareket birliktedir. Ancak Esir dleminde nur daha cok hareketle beraberdir ve orada nur ve hareket
birlikteligi her birinin hararetle olan birlikteliginden daha fazladw. 55

Daha sonra sozlerini soyle stirdiiriir:

“Eger uzak yakin biitiin varliklart incelerseniz nurdan bagka bir itki (miiessir) goremezsiniz. Muhabbet ve kahr
(egemenlik) nurun iki 6zelligi ve hareket ile hararet de onun iki sonucudur. Nitekim sehvet ve dfke egilimleri
hararetle belirir ama hareketle sonuca ulasirlar.”56

Stihreverdi atesin neden iistlin oldugunu ve nigin yiiceltilmesi gerektigini ise s0yle gerekcelendirir:

“Atesin tistiinliigii, en yiice harekete, en miikemmel hararete ve hayatin dogasina en yakin olmasindandr. Yine
karanliklarda ondan yardim alintr. O en miikemmel egemenligin (kahr) sahibidir ve nurani olusundan dolay:
varolusun kaynagina en ¢cok benzeyendir. O insani Ispehpedi (vonetici) nurun kardesidir. Onunla kiiciik ve bii-
yiik halifelik tamamlamr: Iste bundan dolay, Iranlilar (el-fures) zamanlar boyu ona yénelmeyi emretmislerdir.
Niru’l-Envar dan kaynaklandigi icin biitiin nurlarin yiiceltilmesi seri olarak vaciptir. ”57

Stihreverdi’nin 6nemli sarihi Kutbiiddin Sirazi burada su serhi diiser:

“Allah bazi dlemlere sahiptir ve her bir alemde bir halifesi vardwr. Onun akillar dlemindeki halifesi ilk akil,

50  Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” 2: 275-276; Corbin, Islam-i Iran, 101.
51  Araf7/159

52 Siihreverdi, Kelimetu t-Tasavvuf, 4: 128.

53 Sithreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 193.

54 Gaffari, Ferheng-i Istilahat-i Asr-i Seyh-i Israk, 340.

55 Sithreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 195.

56 Sithreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 196.

57 Sithreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 197.
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felekler aleminde yildizlar ve onlarin nefisleri, misal aleminde yildizlarin ve nefislerin stiretleri/siliietleri (es-
bah) ve elenmentler dleminde ise beseri nefisler, ozellikle karanliklarda yildizlarin nuru ve ates. ”58

Sirazi soyle devam eder:

“Halifelik yonetimi iistlenmek, yonetilenleri korumak ve islerini diizene sokmak demektir. Bu dlemin yoneti-
mini nefisler iistlenmiglerdir. Ciinkii bilim, sanat ve politikalar iiretmek onlarin isidir. O halde nefs Allah in
veryiiziindeki biiyiik halifesi makamina sahiptir. Allah in kiigiik halifesi ise atestir. Ciinkii karanliklarda onun
15181 Giines ve yildizlarin siklarinin yerine geger. Yemekler onunla pisirilir, bozulmus ve kokusmug seyler
onunlatemizlenir.”’59

Siihreverdi’nin bir diger Israki miiridi ve sarihi olan Sehreziri atesin neden kadim zamanlardan beri
ta’zim edildigini sOyle gerekcelendirmektedir:

“Atese yonelmeyi ve onu yiiceltmeyi ilk emredenler Huseng ve Cemsid idiler. Feridun ve Keyhiisrev gibi diger

padisahlar da bu yolu izlediler. Zerdiist bu konu iizerinde ozellikle durdu ve onu (atesi yiiceltmeyi) gerekli
gordii. Boylece ates Iranlilarin kiblesi haline geldi. Iranlilarin atese yonelisleri ve onu yiiceltmelerinin sebep-
lerinden biri atesin elementler (unsurlar) arasinda en iistiin ve en parlak element olmasi, diger elementlerden
daha yiice bir konumda olmasidir. Digeri, atesin Ibrahim Halil’i yakmamasi ve son olarak, bu diinyada atesi
yiicelttikleri takdirde ahirette onun azabindan giivende olacaklarin diisiinmeleridir. Ozetle, ister akledilir ve
nefsani olsun ister arazi (ilinek) ve cismani olsun atesi Nuru’l-Envar olan Hak Teala’dan otiirii yiiceltmek
vaciptir. 60

Yine Israk hikmetinin en biiyiik sarihlerinden Molla Sadra Sirazi, Hikmetii’l-israk diisiirdiigii baz1 dip-
notlardan biri de ates ile ilgilidir. Nitekim orada sunlar1 not diiser:

“Atesin Iranlilarin ibadet kiblegahi olmasinin sebebi, atesi Giines'in kizi (bintu’s-Sems) olarak adlandirma-
laridir: Oyle géoriiniivor ki, atesin varlik giicii ve tiirsel tezahiirii nedeniyle tipki Ay’in geceleri Giines'’i temsil
etmesi gibi her zaman ve her yerde Giines 'in temsilcisi olmasindan dolayidir.”61

SONUC

Bu arastirma ile ates ve 15181n diger bir ifadeyle nar ve nurun birgcok medeniyet ve dinde 6nemli bir unusr
olarak kabul edildigi, metafizik dlemle ya da Tanr1 ile iligkilendirildiginden dolay1 kutsandig1 ve bu yiizden
de yiiceltildigi goriildii. Bu baglamda ¢alismanin ana gévdesini olusturan iki nemli Hinduirani din ve dii-
siince gelenegi olan Zerdiistilik ve Israkilik’te ates ve 15181 gérece olarak daha fazla yiiceltildigi ve adeta
dini ve diislinsel sistemlerinin esasini tegkil ettigi ortaya konuldu. Nitekim Zerdiistilikte 15181 kaynag ka-
bul edilen Tanr1 Ahuramazda ve Ahuramazda’nin yaratugi varlik hiyerarsisinin tiim metafizik merhalelerini
teskil eden Amesaspentalar, yazatalar ve fravaharlar ruhani (minuyi) ve nurani olarak tasavvur edilmis ve
maddi alemdeki yansimalari, tezahiirleri ve sebolleri olan temel 151k kaynaklar1 ve bu baglamda 6zellikle
gdkte Giines ve yerde ates merkezi bir konum kazanmustir. fran’in Hiisrevani-Pehlevani bilgeliginde, gok-
teki Giines ve yeryiiziindeki atesin kible olarak goriilmesi, ates tapinaklarinda siirekli yakili olarak atesin
muhafaza edilmesinin temel sebebinin, atesin ve 15181n metafizik arkaplani veya arketipi olan tanrisal nur
olan hurra oldugu sonucuna ulasildi. fran’in Islam sonrasi hikmetinin bir devami kabul edilen israk fel-
sefesi de kadim Iran’in dini ve mitik metinlerinde yer alan atesin ve nurun bu kutsal sembolik giiciine
getirdigi 6zgiin yorumlariyla ates felsefesine derinlik katmis ve atesi nurani bir boyuta tagimistir. Nitekim
Ahuramazda’yr Nlru’l-Envar, Amesaspentalar1 dikey egemen nurlar, yazatalar1 yatay egemen nurlar ve
fravaharlar1 ispehpedi nurlara déniistiiren Israk filozofu Siihreverdi, kadim Iran hikmetinin hurraya dayal:
kesfi ve stihudi marifet ¢abasini ya da epistemolojik sistemini salt akla dayali felsefi bilgiye tercih etmistir.

58  Kutbeddin Sirazi, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, ed. Abdullah Nurani - Mehdi Muhakkik, 1. Bs (Tahran: Enciimen-i Asar
ve Mefahir-i Ferhengi, 1383), 417-418.

59  Sirazi, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, 418.
60  Sirazi, Serhu Hikmeti’l-Israk, 473.
61 Corbin, Islam-i Iran, 2: 232.
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EXTENDED ABSTRACT

Since ancient times, fire has had a great importance among many tribes and in Aryan and Semitic religi-
ons. In many parts of the world, as a religious or sacred symbol, a metaphysical power was attributed to fire,
accepted as a means of punishment or reward, and conceived as a bridge between God and man as a spiritu-
al power symbolizing light and knowledge. Therefore, many religious texts, mythical transmissions or oral
traditions about fire have been inherited from generation to generation. The reason why fire is accepted as
the central element of religious rites in Hinduirani religious traditions, especially in Zoroastrianism, is that
it is considered an expression of the metaphysical realm and the most important manifestation of the god
Ahuramazda on earth. As a matter of fact, the most important element reminiscent of Ahuramazda is the
Sun, which appears in all its glory in the sky, and the fire, which is the source of light and heat on the earth.
However, the sacredness of the fire itself originates from the archetype of the Aurrah, which means divine
glow, radiant light and divine charisma. The metaphysical dimension of fire, the divine light hidden within
it and angelic-symbolic power evoked by fire have turned it into the most important spiritual and religious
phenomenon in ancient [ranian wisdom. The philosophy of Illumination (Ishraq), which means ‘reaching
real knowledge through awakening and consciousness that occurs with the reflection or penetration of the
divine sun into the heart’, with its original interpretations, has become the breath of life and Gracious’s bre-
ath (Rahman’s breath) to the fire, which has preserved its existence for centuries in the wisdom of ancient
Iran. As a matter of fact, the hero of the Ishraq philosopher Suhrawardi, who uses the dualism of light and
darkness skillfully, is the human, that is, the red mind, created from the combination of spiritual-luminous
nature and material-corporeal nature. Suhrawardi, who constructed a unique metiphysical system by rein-
terpreting the ancient Iranian angelic metaphysics with the hierarchy of lights, turned the Iranian hurrah
into the Nur-i Muhammedi of Islamic lore and showed it as the ultimate goal that the Ishraq philosopher
should reach. Thanks to the wisdom of Ishraq and the original mysticism of Suhrawardi, the Iranian man
has turned into a luminous and wise man. Thus, Suhrawardi, who sees himself as a conscious heir of the
river of wisdom flowing beginning times to infinity, succeeded in melting Iran’s Husrawani-Pahlawani
wisdom in the gnosis-prophetic wisdom pot of the Semitic world, and revealed the transcendent unity of
wisdom beyond time and space with the genius of a phenomenologist (kashif al-mahjub). In an attempt
to revive the ancient Iranian wisdom, Suhrawardi transformed the fire temples of Zoroastrianism, which
were located outside, into the heart of the human being, who is the red mind, and transformed the human
heart into fire temples that always burn and give him a magical nature and divine charisma and splendid
glow.The subject of this study is the philosophy of fire, which has a central importance in Zoroastrianism,
which is accepted as the backbone of ancient Iranian religions, and in [llumination, which is the philosop-
hical-mystical school of Islamic thought. The subject is discussed through the fire on the earth, the light
and heat emitted by the fire, and the illumination (noor), which is the archetype or metaphysical dimension
of fire. The subject of fire phenomenon in Zoroastrianism and Illumination, which generally establishes
the physical and metaphysical thought mechanism on fire (nar) and Illumination (noor), has been prepared
based on the main sources of both ideas and the works of researchers who have worked in these two fields.
In the study, the method of phenomenology of religion was preferred and an effort was made to interpret
the fire phenomenon in an original way by reaching the world of meaning and the philosophy behind it in
both systems of thought. The aim of the study is to draw attention to the unity of common truth in religions
and thoughts by following the timeless universal footprint of eternal wisdom through the phenomenon of
fire. In the study, first of all, religions and the fire phenomenon in religions are briefly discussed, then the
fire phenomenon was examined separately, first in Zoroastrianism and then in Illumination. As a result of
the research, it is seen that fire was exalted and blessed in almost all times and geographies. It has been
concluded that fire has a very central importance especially in Zoroastrianism and Illuminationism, one of
the ancient Hinduirani traditions and that fire has a religious, philosophical and mystical dimension in both
systems of thought, in short, the teachings of both ideas are based on a philosophy of fire and illumination.
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